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Resumo: 20 revisar o conceito de reconhecimento, Paul Ricoeur faz uma critica acentuada
ao modelo cartesiano de sujeito e encontra na articulagao entre a teleologia aristotélica, por
meio da categoria da solicitude e a deontologia kantiana, por meio da categoria do respeito,
a dimensao constitutiva de uma nova reflexdo: a petit éthigune, que na obra O Justo 2 modela
uma bioética arrojada, réplica singular a problemas decorrentes do universalismo, da cultura
machista, ambos “cegos” a discriminagao da mulher. Nossa proposta se consubstancia na
ideia de que a bioética ricoeuriana, a partir da analise de um caso dificil de vida comegando
[aborto] é garantia do reconhecimento da mulher para além da tradi¢ao homogeneizadora.
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Abstract: when reviewing the concept of recognition, Paul Ricoeur sharply criticizes the Cartesian
model of the subject and finds in the articulation between Aristotelian teleology, through the category
of solicitude, and Kantian deontology, through the category of respect, the constitutive dimension of
a new reflection: the petit éthique, which in the work O Justo 2 models a bold bioethics, a unique
reply to problems arising from universalism, from the macho culture, both “blind” to discrimination
against women. Our proposal is based on the idea that Ricoeurian bioethics, based on the analysis of
a difficult case of life beginning [abortion]| is a guarantee of women's recognition beyond the
homogenizing tradition.
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Introducao

A tarefa ética que Paul Ricoeur considera mais fundamental — a tarefa do
reconhecimento da liberdade na segunda pessoa’ —, pouco se realiza. Via de regra, o outro
nao é meu semelhante. Se ha alguma garantia de reconhecimento, continua sendo na relagao
de amizade, na luta* ou no desprezo sem-fim. Nio bastasse, 2 medida em que o menosprezo
contra o outro ¢é revelado, se revela também uma impoténcia incomum, deixando a impressao
de que os discursos ético-filosoficos de que dispomos nao dao conta dessa querela, e as
lacunas e os danos quanto ao outro vivido continuam em ascensao. Expande-se a violéncia,
aumenta nossa impoténcia e o preconceito. Os conflitos se acentuam e a displicéncia diante
da desigualdade e da injustica permanecem mediando as relagbes interpessoais
contemporaneas, apropriando-se de muitas culturas e ideais.

Ousamos afirmar que estamos diante da retomada do paradigma de recusa da
subjetividade, sobretudo, se envolver o outro das chamadas “minorias™, que perduram na
condig¢ao de negacao.

Assim, a pergunta que retomamos é quase sempre nesse sentido: como assegurar, além
da convivéncia pacifica, a reciprocidade nas relagGes interpessoais, se o poder-fazer se
mantém sendo prerrogativa do sujeito individual [branco, heterossexual, com maior poder
socioecon6émico?

E o “Que dizer ainda da persisténcia teimosa das formas de violéncia sexual, desde o
assédio das mulheres até o estupro, passando pelo calvario das mulheres surradas”? (Ricoeur,

2014, p. 250).

3 Ricoeur faz essa declara¢do sem-par: “O outro ¢ meu semelhante! Semelhante na alteridade, outro na
similitude. Nesse sentido, o problema do reconhecimento da liberdade na segunda pessoa é o fendmeno central
da ética” (Ricoeur, 2011, p. 318).

4 “A releitura critica do tépico hegeliano, por Honneth, aponta um primeiro argumento relativo a ideia de luta
no plano afetivo: a no¢ao hegeliana de luta pelo reconhecimento nada mais ¢ que o sentimento de abandono,
de estresse e de infelicidade, vividos na prépria infincia, antes da entrada no Complexo de Edipo. [...] ao ser
confirmada e aceita, desenvolve seu lado positivo de confianga na vida; ao ser reprovada, adquire a capacidade
de estar s6. [...] O segundo argumento toma a luta como resultado da disjun¢io entre o plano juridico e o social.
[...] produto de uma estranha equagdo gerada no bojo da sociedade industrial em que a produgio de riqueza é
diretamente proporcional ao aumento da desigualdade social” (Rossatto, 2008, p. 31). Para Ricoeur, o
reconhecimento do outro por meio da luta, portanto, resulta na formagdo de uma infeliz consciéncia de si.

> “Ha uma grande urgéncia, nas sociedades liberais, no sentido politico e nido econémico do termo, na medida
em que todas elas estdo frente a frente com problemas de minorias e que a configuragio dos Estados-nagGes
ndo abarca o mapa das diferencas etno-culturais. Doravante dir-se-4 que uma sociedade liberal “se singulariza
enquanto tal pelo modo pelo qual ela trata suas minorias, inclusive aquelas que ndo partilham as defini¢Ses
publicas do bem, e acima de tudo pelos direitos que ela concede a todos os seus membros” (Ricoeut, 2000, p.
229-230).
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E notério que as mulheres ainda encontram problemas estruturais que dificultam a
busca por igualdade social em todos os aspectos. Apesar da popularizagao dos debates sobre
a igualdade de género, o feminismo e o combate ao machismo, persiste uma rotina de
violéncia (verbal, doméstica, sexual), de progressao de casos de feminicidio, de assédio, de
desigualdade salarial, de baixa representatividade politica.

O cenario atual exige que prossigamos no aprofundamento das reflexdes e das
pesquisas acerca do debate [filosofico] feminista, especialmente, na tematica do
reconhecimento da mulher, garantindo-lhe estima e emancipagao, promovendo o pleno uso
de suas capacidades, sua presenga no espago publico, tao necessarios a constru¢ao de uma
sociedade nova, calcada nos ideais de dignidade, humanidade e justica.

Diante disso, Ricoeur percebe a necessidade de buscar uma maneira alternativa de falar
e de conceber o ser humano para além do patriarcado e da ambigao cartesiana de um ex
soberano e autoconsciente. Em contraponto a Descartes, toma Nietzsche para fomentar o
debate acerca da questao do sujeito, em mais um movimento dialético, entre o solipsista e o
eliminado, como escreve no prefacio da obra Soi-méme comme un antre (1990).

E finalmente propde a corregio das deficiéncias no tratamento da segunda pessoa’ da
ética — e aqui especialmente da mulher diminuida, agredida, violentada’ — em conformidade
com as premissas da solicitude e do respeito e a busca de articulagdo entre ética/teleologia e
moral/deontologia.

Essa proposta sera mais bem compreendida a partir da analise do modo pelo qual
nosso filésofo opera a deliberagao, ou o juizo moral em situagao singular, mediante o exame
de casos dificeis da bioética [de vida come¢ando] que envolvam a mulher.

No intuito de compreender melhor essa proposta, nosso trabalho foi dividido em dois
topicos, iniciando com uma breve analise sobre a hermenéutica do si e pequena ética para, em
seguida, ocupar-se do necessario debate acerca do reconhecimento da mulher na bioética de
Ricoeur, mantendo como pano de fundo a dialética entre solicitude e respeito, fundamental

para retomar o prestigio da segunda pessoa mulher.

Do Cégito Partido a Petit Ethique

¢ Vale mencionar que em Ricoeur (2011) a segunda pessoa ndo ¢ o cada gual, o sujeito indeterminado da instituigao
(justa), “patceiro de um sistema de distribuicio”, ou aquele que o “face-a-face deixa a margem, excluido”. A
segunda pessoa ¢ um dos polos da relacio interpessoal e o cada qual é aquele universal, a quem a justica ou a
institui¢éo atribui o que lhe cabe.

7 A titulo de curiosidade, a Lei Maria da Penha trata especificamente da violéncia doméstica e familiar contra a
mulher, e o Art. 7° enumera algumas das formas de violéncias que as mulheres podem sofrer: as violéncias
fisica, psicolégica, sexual, patrimonial e moral.
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Sabido que Paul Ricoeur fundou a hermenéutica do si-mesmo, destacadamente em sua obra
O Si-mesmo como ontro (1990), com o propésito de libertar o ego das filosofias do sujeito,
abrindo-o para o mundo e para o outro, resgatando a posi¢ao da pessoa humana, o si-mesmo
(soz-méme) na figura de um cogito partide, constituido e atravessado pela alteridade, desafetado
tanto do triunfalismo do cogito de Descartes, quanto do niilismo do anti-cogito de Nietzsche.

Como afirma Gubert (2011, p. 74) trata-se de um si-wesmo que pede para ser
reconhecido com e para o outro, si-zesmo como outro. E no entendimento de Lauxen (2013, p.
601), sobre o interesse de Ricoeur em retomar a perspectiva singular sobre o mundo, porque
¢ dela que deriva a responsabilidade do agir.

Ser humano em Ricoeur nio ¢, portanto, uma espécie de substrato metafisico,
desancorado em relagao a todas as referéncias espago-temporais, fora das condi¢bes de
interlocu¢ao ou uma identidade pontual, a-histérica; mas um sz, uma determinacao singular
que aparece em relagio com o que Ricoeur chamara “locutor, agente, personagem de
narragao, sujeito de imputagao moral, etc.” (Ricoeur, 2014, p. 20).

Concomitante a hermenéutica do si nosso filosofo realiza uma elaboracdo sistematica e
completa do que muito especialmente chama de “mon petit étique”.

Para Ricoeur, o éthos do grego e o mores do latim precisam ser distintos um do outro
para que se possa sustentar sua proposta de articulagiao entre as tradigdes (1) teleologica de
Aristoteles, por meio do predicado boz, remetendo-o a outros trés componentes: a estiza de
Sty a amizade-solicitude € as instituigoes justas, pela exigéncia de uma vida pelas virtudes, com a
intengao de felicidade, e (2) deontolégica de Immanuel Kant, por meio do predicado
obrigatdirio, homologamente tripartido, remetendo-o ao respeito de si, o respeito ao outro (e a
norma) e os principios de justica, onde vale a atitude moral e universal.

Enquanto a historiografia contemporanea tem sustentado o antagonismo entre essas
tradi¢oes, Ricoeur defende sua complementatiedade, na dialética entre o bom/solicitude e o
obrigatério/respeito, mormente em situagdes singulares de conflito que vém exigindo um
retorno a intengao ética por meio da sabedoria pratica. Ha casos cuja solu¢ao pede mais do
que um recurso moral ou legal, reivindicando uma capacidade de agir de modo prudente e
conveniente, a0 modo teleologico-aristotélico e ha casos que pedem mais do que a prudéncia,
exigindo uma atitude deontolégica. A sabedoria pratica em Ricoeur pode ser entendida,
destarte, como o discernimento de um agente moral autbnomo que inventa um
comportamento adequado a singularidade de cada caso, de cada situagdo existencial,

seguindo de perto o sentido ja proposto pela phrinesis aristotélica ou pela prudentia latina.
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Dito de outro modo, na teleologia ricoeuriana é a nogao de solicitude que ira suprir a
deficiéncia do discurso teleolégico em relagio a segunda pessoa da ética. A solicitude
pressuple a tarefa de euidar do outro, desviando-se dos excessos que levam tanto a fusdao
com o outro, presentes na simpatia e na empatia, como também da deposi¢ao do outro,
vinculada aos sentimentos de medo, de desprezo, de 6dio e de vergonha. Com a solicitude,
Ricoeur dara movimento a dialética entre a diferen¢a mutua, em que eu nao sou o outro, € a
igualdade reciproca, em que eu sou 0 mesmo que o outro.

Na seara da deontologia, Ricoeur se empreende na tarefa de levar a cabo o
enfraquecimento da autonomia do sujeito moderno (aqui especialmente o kantiano), e por
isso toma o e# na forma reflexiva si-mesmo.

De outra banda, ao repensar as estruturas da reciprocidade (com e para o outro) no
ambito da moral, toma emprestado de Kant, num primeiro momento, a distingao entre
pessoa e coisa, defendendo a ideia de que a relagdo com o outro nao pode ser conduzida nos
mesmos moldes da relagio com os objetos, haja vista que nos situamos na esfera do
interpessoal.

E consecutivamente, assimila também da moral kantiana o preceito de que a segunda
pessoa tem de ser reconhecida ou respeitada como “fim em si”’, e ndo como “meio”, objeto
ou instrumento. Em outras palavras, o outro nao podera ser apreendido em momento algum
como mercadoria, dado que é, inicialmente, insétil e insubstitufvel em sua dignidade moral.

A predilecao por esses dois aspectos da moral kantiana prepara a introdu¢ao de um
elemento fundamental na ética ricoeuriana: o respeito.

Ricoeur é consciente de que a nogao kantiana de respeito nao se remete diretamente a
segunda pessoa da ética. Por isso, se apressa em afirmar que o pressuposto da existéncia da
segunda pessoa se situa na filosofia pratica de Kant. Segundo nosso autor, quando Kant
(2007, p. 135) introduz a nog¢ao de pessoa na segunda férmula do imperativo categorico, nao
poe em duvida a existéncia do outro. Mais do que isso, edifica uma moral do respeito que se
sustenta na ideia de pessoa como limite ao outro, terminando por valorar de forma absoluta
a existéncia da segunda pessoa, considerando-a imediatamente diversa da existéncia das
coisas.

No entendimento de Joao Botton, a distingdo entre ética e moral e a articulagao que
essa distingao institui entre o ponto de vista deontoldgico e o ponto de vista teleologico que

Ricoeur faz,

[..] pSe em jogo trés instancias de efetuacdo entre a prescricdo e a
descricdo das agoes: 1) a instancia ética de avaliagdo da agio de acordo
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com valores fixados nas culturas particulares nas quais se inserem os
agentes, sendo esses valores determinantes das finalidades intrinsecas a
a¢ao; [...]; 2) a instancia de julgamento moral onde a agdo se determina nao
mais de acordo com o valor em relagdo a uma finalidade mas pelo
obrigatorio; [...]; 3) a terceira instancia constitui a instancia de mediagdo de
conflitos e diz respeito as éticas particulares nas quais tém lugar
divergéncias entre deveres antagonicos, dada a imposshbilidade do
formalismo exigido pela universalidade da norma abarcar todos os casos
particulares (Botton, 2017, p. 153).

A busca da vida boa pode ser a constatagao empirica de encontrar em cada coletividade
a presenca de normas e obrigacoes especificas, nao universais. O que esta por tras do desejo
de vida boa s6 se descobre passando pelo crivo do juizo moral e pela prova de aplicacio
pratica em campos de a¢ao determinados. O reino da ética se desdobra, entdo, entre uma
ética anterior e fundamental e um grupo de éticas posteriores e regionais, distribuidas entre campos
dispersos de aplicagao: medicina, justi¢a, negdcios, meio ambiente, como afirma o proprio
Ricoeur®.

Assim é que a peguena ética pode ser ilustrada pelo préprio Ricoeur por meio de casos,
ou seja, de éticas regionais que expressam situagdes contingentes que “[...] tém em comum o
fato de realcarem a passividade, a fragilidade, a vulnerabilidade que nossas analises da
responsabilidade deparam varias vezes com defrontante e avesso” (Ricoeur, 2008b, p. 36).

No artigo A ética, a moral e a regra, de O Justo (2008) Ricoeur afirma que nao se pode
evitar o julgamento moral em situagio, fazendo mengio aos “casos-limite ou extremos™,
casos da bioética, de vida terminando e vida comecando (morte, eutanasia, aborto,

experimentagio com embrides)'’

nos quais o julgamento moral é inevitavel e, igualmente, em
que uma regra, por si s, se torna desumana quando entra em conflito com o que Peter
Kemp, cientista e telogo dinamarqués, chama de "solicitude" (Ricoeur, 1990, pp. 05 ¢ 06).
Solicitude e respeito a luz da articulagao ricoeuriana entre teleologia e deontologia
cumprem com a exigéncia de um pensamento que se volta cada vez mais e decididamente
para equilibrar a assimetria radicada na esfera da segunda pessoa, restituindo-lhe a dignidade.

Diante dessas ponderagdes, passamos a analisar como a bioética de Paul Ricoeur,

sustentada nas premissas da solicitude e do respeito e a busca de articulagdo entre ética e

8 Isso faz recordar o que ja se afirmou anteriormente, no texto: que é necessario conciliar o nivel da moral
abstrata com o da sabedoria pratica; ou seja, universalismo e contextualismo.

9 “O senso ético ndo intervém em casos limite ou extremos. Veja o exemplo da bioética: nio é no contexto de
um assassinato que se discute, mas na questdo de saber se um feto com dois meses de idade ¢ uma pessoa que
ja somos obrigados a respeitar. Os debates nascem, portanto, de algumas situages intermediarias. Nem tudo
pode ser legislado, nem tudo pode ser racionalizado” (Ricoeur, 1990, p. 05, tradu¢io nossa).

10 “Nos casos mais dificeis, digamos os que se referem ao comego e ao fim da vida [...]” (Pellauer, 2009, p. 143).
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moral ¢é garantia do reconhecimento da mulher como um vivido singular, realmente outro

irredutivel ao sujeito masculino.

A Mulher na Bioética Ricoeuriana:

Na tradi¢do filosoéfica, a mulher permanece sendo o outro das minorias. O outro nao
reconhecido, uma vez que as representagoes do feminino mais enraizadas advém de uma
concepgao antropolégica assimétrica, que toma o masculino como padrio e o feminino
como derivado. Verifica-se que o universal, masculino, branco, eurocéntrico, permanece
“contribuindo para a difusio de uma ideia de humanidade como devendo ser: viril,
combativa, dominadora e possuidora de propriedade” (Henriques, 2010, p. 19).

Nesse sentido, embora alegue que a afirmacdo da existéncia de um patriarcado
universal nao tenha mais a credibilidade ostentada no passado, aquilo que Judith Butler
denominou “culturas masculinistas hegemonicas” parece continuar a subordinar as
mulheres, mesmo sem que pareca haver igualmente uma especificidade das culturas das
mulheres, como ela também sustenta (Butler, 2021, p. 21).

Luce Irigaray, conhecida pelo protagonismo do feminismo psicanalitico frances,
afirmara ainda no século passado, que é chegado o momento de um gesto diferente: a atitude
de reconhecer o outro como outro “e nio como um mesmo: maior, menor, no melhor dos
casos, igual a mim” (Irigaray, 2004, p. 12) e a feminista Judith Butler, (2021), citando Irigaray,
recorda que o ato pelo qual um homem se substitui a uma mulher se torna um ato de
apropriagio e apagamento; o procedimento ético de substituicdo se reduz, assim,
paradoxalmente, a2 um ato de dominagao. Ambas levantaram e levantam uma reflexao aguda
sobre mulher, a sexualidade, o género, o diferente, a alteridade, o reconhecimento do outro,
permitindo a constru¢ao de novos conceitos para substituir os arcaicos, tornando possivel o
empoderamento das mulheres sem reproduzir as mesmas exclusoes percebidas em sistemas
culturais, politicos, juridicos e sociais que por a¢ao ou omissao relegam as mulheres a uma
segunda categoria.

Ricoeur nao fez diferente delas. Podemos encontrar aporte suficiente para sustentar o
que ha de comum entre essas filésofas feministas e ele: a necessidade de reconhecimento e
uma cultura alternativa a cultura masculinista hegemoénica. Quando Ricoeur afirmou que é o
proprio universal idéntico que parece discriminatério e que a afirmagao de um pretenso
potencial humano universal é ela prépria considerada a simples expressao de uma cultura

hegemonica, pode-se lembrar de inumeras passagens da obra Problemas de género — feminismo e
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subversio da identidade (2021) de Butler. Dito em outras palavras, Ricoeur foi vanguardista de
Butler na tematica do reconhecimento feminista.

Na seara da bioética, a médica pioneira e feminista Fatima de Oliveira'' j4 afirmara que
apesar de as grandes revolugdes cientificas delinearem um novo mundo, uma nova ciéncia
biolégica, em parceria com o capitalismo, “que se apresentava como a redenc¢io da
humanidade, pouco fez, no entanto, em relagao as mulheres. Pensou-se, é certo, em uma
nova natureza feminina, s6 que partindo do reconhecimento das pseudoverdades da filosofia
grega” (Oliveira e Mota, 2002, s/p).

No entendimento de José Vanderlei Carneiro “a nogao de bioética em Ricoeur deve
ser compreendida como uma maneira singular de aplicagao ética. [..] a ‘pequena ética’ de
Paul Ricoeur é atravessada por uma bioética reflexiva no plano dialégico das éticas
fundamentais com as éticas regionais” (Carneiro, 2018, p. 86 e p. 96), abarcando trés niveis
éticos: o prudencial, o normativo e o aplicado.

E necessario ratificar que a proposta de Ricoeur acerca do reconhecimento torna-se
melhor compreendida a partir da analise do modo pelo qual nosso filésofo opera a
deliberacio, ou o juizo moral em situagdo singular, mediante o exame de casos-dificeis [hard
cases|, de vida comegando e vida terminando.

Desse modo, em Le Juste II (2001), nosso filésofo afirma que a abordagem terapéutica,
mormente diante desses casos é peculiar no sentido de suscitar indagagdes [bio]éticas, porque
ocasiona “atos de juizo pertencentes a varios niveis diferentes”: o prudencial, o deontolégico
e o aplicado, o de conflitos que suscitam juizo do tipo reflexivo, passivel de legitimar os dois
primeiros (Ricoeur, 2008, p. 221).

Casos considerados contingentes e coercitivos, com as quais se confronta a agao
premeditada. Eles ttm em comum o fato de realcarem a passividade, a fragilidade, a
vulnerabilidade que nossas analises da responsabilidade, nos pondo a langar mao do juizo
prudencial. E a orientagdo clinica (da bioética) é, segundo Ricoeur (2008), conveniente para
dar inicio a investigagdo nesse plano do juizo prudencial. O juizo médico une os
protagonistas do pacto de tratamento; a finalidade remota do tratamento médico é algo como

“uma terapéutica dos corpos e do corpo social” (Ricoeur, 2008, p. 42).

11 “Fatima Oliveira (1953-2017) foi uma médica, feminista emancipadora, escritora e bioeticista que dedicou
sua vida na luta dos direitos reprodutivos da mulher negra e muito contribuiu com o estudo da Sadde da
Populagio Negra no Brasil. Foi uma das fundadoras da Rede Nacional Feminista de Satdde e Direitos Sexuais
Reprodutivos. Esteve a frente na criagio do SUS-Sistema Unico de Satide no Brasil, do Programa Nacional de
Anemia Falciforme e demonstrou certo pioneirismo nas leituras, discussoes e publicagSes de livros e varios
artigos de relevincia sobre Bioética” (Arruda e Sanches, 2021, p. 02).

155 Revista Lumen, v. 9, n° 17, Jan./Jun. — 2024 — ISSN: 2447-8717



A principio, a faculdade de julgar (Ricoeur confessa que toma esse termo de Kant) é
aplicada a situagoes singulares das quais sobrevém uma relagao interpessoal, entre médico e
paciente. Em seguida, essas situagdes vao suscitar juizos que assumem a fun¢ao de normas,
tais como nos Cédigos de Ftica Médica, que transcendem a relacio singular entre
determinado profissional e determinado paciente. Ha ainda, o fato de que a bioética tem,
cada vez mais, de lidar com juizos do tipo reflexivo. Em suma, nosso autor vai afirmar que
¢ na perspectiva da “dimensao prudencial da ética médica que a bioética extrai seu significado
propriamente ético” (Ricoeur, 2008, p. 222).

Como exemplo, Ricoeur menciona um caso de aborto, de vida comegando. Para ele
os casos de aborto bem se enquadram no tragico da agao, nos hard cases, haja vista ter de se
“decidir entre o cinzento e o cinzento” (Ricoeur, 2008, p. 68).

S6 para ilustrar, Stan Van Hooft (2013, p. 223), depois de perceber que “Um grande

<

numero de debates em bioética esta centrado na noc¢iao de “santidade da vida humana”
conclui que a nogao de dever, tomada por Kant como um dado e que ele considerou como
respeito pela lei, “é um descendente direto da ideia de obediéncia a lei de Deus”, o que
enfatiza a obrigacao (deontologia) no lugar da virtude (teleologia).

Decisées morais ou juridicas tomadas em relacdo ao aborto, a eutanasia, a clonagem
humana, aquelas questoes pertinentes ao campo da bioética sao tomadas, em principio, por
sujeitos que ndo costumam se assumir como crentes ou religiosos', porém, que terminam
por invocar a ideia teologica advinda do uso da expressao “vida sagrada”, no¢ao que propaga
uma proibicdo irrestrita e universal contra a interrup¢ao da vida e permanece central na
reflexdo ética que real¢a o dever e a obrigagao ao invés da virtude. Ela pertence a um discurso
de moralidade concebido como um conjunto de imperativos universais, determinados e
irrefutaveis, “que tém o seu fundamento ou nos mandamentos de Deus (teoria do
mandamento divino), ou na natureza humana (teoria do direito natural), ou na razao
(deontologia kantiana)” (Abreu, 2015, p. 223).

Todavia, a simples obediéncia a lei parece usurpar “a consciéncia sensivel do que esta
em causa em situagoes moralmente dificeis” (Abreu, 2015, p. 228). O que pode ser ilustrado
pelo atual quadro social, histérico, cultural predominante, sobretudo, na América: de

retomada de crengas fundamentalistas, machistas, sexistas, racistas e preconceituosas,

12 “Essas pessoas vdo dizer que estdo referindo-se ao “direito a vida”. Elas estdo afirmando que todos os setes
vivos tém o direito de ter a sua vida respeitada e protegida, e que cada agente responsavel tem o dever de
proteger, e até mesmo melhorar, a vida dos seres humanos. Dessa maneira, sera sugerido que a nogio de
“santidade” ndo pertence a um discurso teolégico, mas a um discurso moral que gira em torno de nogoes tais
como “direito”, “deveres”, “obrigacbes” e “principios morais” [..]. Historicamente falando, pode-se
argumentar que o nosso discurso moral ¢ uma continuagio desse discurso teolégico em forma secular” (Abreu,
2015, p. 224).
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posturas dogmaticas e autoritaristas, fazendo “morrer” os valores democraticos e porque nao
dizer, sensfveis".

Em algumas circunstancias, é preferivel que uma mulher aborte do que dar cabo da
sua vida e talvez da do seu filho. Ricoeur (1996, s/p) lembra-nos que “a legislacio de Simone
Weil se baseava precisamente sobre a recusa do pior, que era o aborto clandestino”. Os
médicos que praticam a interrupg¢ao da vida gestacional nao estao provavelmente encantados
por fazé-lo, prefeririam certamente acompanhar os partos. Mas nao o fazer pode conduzir a
situagoes mais graves do que a situagao presente de aflicio. Aqui a decisdo é, para ambos,
médico e paciente gestante, entre o pior e o pior. Nesse sentido, ha que se defender
primeiramente, que as irrup¢oes do mal sio, a cada vez, bem particulares. Significando dizer
que casos do tipo devem ser avaliados um a um, sem ignorar o contexto especial no qual se
encontram. Ha que se considerar, igualmente, “as condi¢cdes ontoldgicas'* apresentadas pela
vida que se inicia e que nao sao as mesmas apresentadas pela vida que acaba” (Ricoeur, 2014,
p. 313).

Ricoeur defende também a tese que vincula a dignidade da pessoa as suas capacidades'
plenamente desenvolvidas, ressaltando-se a autonomia do querer. O argumento se resume a
mais uma citacdo de Anne Fagot e Genevieve Delaisi: “a comunidade das pessoas pode
decidir proteger os seres que estejam aquém da capacidade de autonomia ‘minima’, como se
protege a natureza, mas nao, respeita-los como se respeita a autonomia das pessoas” (Fagot
e Delaisi, 1987, p. 372 apud Ricoeur, 2014, p. 315). Dentre outras digressdes mais distintas,

salientamos essa afirmacao do filésofo de Valenca:

13 Sobre a afirmacio da atual retomada de valores autoritatistas e anti-democraticos vide a obra Como as democracias
morrem, de Daniel Ziblatt e Steven Levitsky. Ambos sio professores de ciéncia politica da Universidade de
Harvard. Levitsky encabeca a pesquisa na América Latina e em paises em desenvolvimento, enquanto Ziblatt
estuda a Europa do século XIX. Com a recente elei¢do de Donald Trump, os dois professores uniram seus
conhecimentos para realizar, no livro, uma andlise sobre o enfraquecimento das democracias ao redor do
mundo na atualidade, comparando o caso de Trump com exemplos histéricos de rompimento da democracia
nos ultimos cem anos: da ascensio de Hitler e Mussolini, nos anos 1930, a atual onda populista de extrema-
direita na Europa, passando pelas ditaduras militares da América Latina dos anos 1970. Os autores ainda alertam
para o fato de que a democracia contemporinea ndo termina com uma ruptura violenta nos moldes de uma
revolugdo ou de um golpe militar. Mas a escalada do autoritarismo, por seu turno, se da com o enfraquecimento
lento e constante de institui¢des criticas — como o judicidrio e a imprensa — e a erosio gradual de normas
politicas de longa data. “Mesmo tendo enfoque no caso dos Estados Unidos, pode ser utilizado como referéncia
para entender o processo de subversio democritica contemporaneo em outros paises, inclusive no Brasil”
(Dyer e Soter, 2018, p. 334).

14 Ricoeur pondera que em certo sentido, a posi¢iao de Kant sobre a pessoa nio esta desprovida de implica¢oes
ontologicas. “[...] nessa oposicdo bipolar entre pessoa e coisa, a distingdo entre modos de ser era inseparavel da
pratica, ou seja, da maneira de tratar pessoas e coisas” (Ricoeur, 2014, p. 313).

15 Indo ao encontro dessa tese: “A capacidade ndo ¢ em exclusivo uma capacidade fisica, a de fazer coisas, de
se mover ou de trabalhar. E também a capacidade de se natrar a si mesmo, de se reconhecer, de falar, de ser
responsavel” (Ricoeur, 1994, p. 2).
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Com efeito, a apreciagdo diferenciada e progressista dos direitos do
embrido e, depois, do feto, por mais informada que seja pela ciéncia do
desenvolvimento, eventualmente enraizada numa ontologia do
desenvolvimento, ndo pode deixar de incorporar avaliagbes marcadas pelo
mesmo estilo de tradicionalidade das herancas culturais, arrancadas de seu
sono dogmatico e abertas para a inovacdo (Ricoeur, 2014, p. 316).

A questio do aborto ¢, sobremaneira, complexa, extremamente conflituosa e desafiadora. Poe
em xeque a dicotomia entre pessoa e coisa. E, com a mesma carga, em diversos aspectos, entre a
ciéncia e a religido, entre a sociedade, a cultura e a mulher!S, enfim. Conforme ja mencionado, cada
caso é muito particular; merecendo a aplicacio do que no Direito chamamos de “analise do caso
concreto”7 e que, de alguma maneira se aproxima do juizo moral em sitnagao singular, instado a propor
decisGes muito especiais, geralmente tomadas num clima de incerteza e discordancia (Ricoeur, 2008a,
p. 17).

Ainda assim, considerando-se toda essa tipicidade, Ricoeur sugere critérios bastante razoaveis
para auxiliar na tomada de uma decisdo prudencial a luz da sabedoria pratica. Preliminarmente, ndo
se pode esquecer a condi¢do inicial de padecente da gestante. Seja pelo sofrimento especifico [no
corpo e no foro intimo] inerente a0 momento da decisio, seja porque é constantemente reduzida a
coisa. A gestante ja é, de saida, o ## humilhado, o outro deposto, em detrimento do agente [ou da
institui¢do, ou da religido, ou do Estado|, que detém além do poder-fager, o poder-sobre. A eventual
negativa do profissional de satide em realizar a cirurgia de abaladura, nio agravaria a condigio de
padecente da gestante? O desejo de ser libertada do fardo de arriscar a prépria vida e ao mesmo
tempo, o sofrimento pela falta do feto/embrido, pela auséncia de poténcia de vida, nio sdo motivos
suficientes para que o médico cumpra com o pacto e o contrato!® que firmou?

Estamos com o autor quando ele defende que nesses casos, independentemente de sua
singularidade e especificidade, uma escolha prudencial considera, que: (1) devemos buscar o mzeio-terno
a mesdtes aristotélica, afirmando que se trace uma linha diviséria entre o permitido e o proibido e fixar

uma zona de mediania que resista “a dicotomias demasiado familiares” e (2) devemos nos beneficiar

16 Em Ricoeur (2008b, p. 233), a arte médica “supostamente deve servir: o interesse da pessoa e o interesse da
sociedade”.

17 “Seguindo a esteira das teorias da linguagem e da hermenéutica filoséfica de Gadamer, Dworkin propée uma
teoria do direito como integridade para a qual os juristas devem fazer uma interpretagdo construtiva e complexa,
avaliando todos os principios implicados no caso concreto para dele extrairem a melhor interpretacdo possivel.
Segundo a teoria do direito como integridade, a interpretagio dos principios deve se dar de forma flexivel e
aberta, concebendo que dentre as varias alternativas possiveis seja tomada a unica decisio correta
comprometida com as necessidades atuais da comunidade e abandonando exigéncias ultrapassadas que jd nao
supram seus ideais. A reflexdo do julgador sobre o sistema aberto de principios e regras deve ser estimulada a
fim de que a tnica decisdo possivel seja proferida com base na justiga, nas normas gerais do direito e no devido
processo legal” (Busetti, 2012, p. 22). Esse critério é considerado incompativel com a aplicacio das simulas
vineulantes, cada vez mais adotadas por nossos tribunais, restringindo as interpretagoes dos julgadores acerca dos
casos concretos que lhes sdo submetidos quando conformam o enunciado prescritivo da sumula como uma
norma geral e abstrata.

18 A despeito do pacto médico, Ricoeur quer destacar, inserido no primeiro nivel do juizo médico, a
confidencialidade e a confianga, a promessa de “cura e — quem sabe? — saide e — por que ndo? — no plano de fundo,
imortalidade)”, dirigidos ao médico na forma de apelo ao médico (Ricoeur, 2008b, p. 224).
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do carater plural do debate (Ricoeur, 2014, p. 317), na e além da dialética entre o bom e o legal, a
solicitude e o respeito.

S6 por esse exemplo, podemos afirmar que a bioética de Ricoeur considera, portanto, a
singularidade ndo s6 da situagdao de tratamento, mas, antes disso, a autonomia da paciente mulher.
No que toca a0 momento deontolégico ou do respeito, o médico deve prestar socorro e nao perder
de vista o fato de que mesmo havendo excecGes a considerar, “elas mesmas devem seguir uma regra:
nao hé exce¢do sem uma regra para a exce¢ao a regra’ (Ricoeur, 2008, p. 227). E no momento do
ndo-dito dos cddigos, da funcio reflexiva do juizo deontolégico, tudo o mais que “nao poderia escapar
ao pluralismo das convicgbes nas sociedades democraticas” (Ricoeur, 2008, p. 235), que implica a

no¢ao de saude [privada ou publica].

Considerag¢des Finais

Pela via da hermenéutica do si-mesmo, Ricoeur garante a existéncia ancorada na
interpretagdo e na compreensao da tessitura da vida, um sujeito dotado de autoexame, de
auto-compreensio, de autolegislagiao, tomado por sua diferenca na semelhanga com o outro,
por seu modo carnal e finito. O cogito partide ricoeuriano, que nao se diz sem refletir sobre o
guem |fala, se narra, age, toma responsabilidade do ato para si], sobre a percepgao de si-
mesmo, salvaguarda, por conseguinte, a alteridade. Uma alteridade que Ricoeur definiu como
aquela “das responsabilidades cruzadas no centro da imputagao responsavel”.

A bioética atravessada pela perit éthique de Paul Ricoeur é um grande contributo para o
ramo da Etica Filos6fica e, com igualdade, para a Etica Aplicada. Seu esquema se converte
em um instrumento compativel com a complexidade dos dilemas morais contemporaneos,
casos-limite e situagdes dificeis repletas de preconceito, machismo, indiferenca e hostilidade,
dirigidas frequentemente ao outro que padece.

Com a proposta ricoeuriana da dialética entre teleologia e moral, solicitude e respeito,
sobretudo, num caso dificil de vida comegando [aborto], é possivel retomar a reciprocidade
e o reconhecimento; pensar a segunda pessoa, 7 casu, a mulher que padece como semelhante
a qualquer pessoa na alteridade e diferente na similitude, considerando-a existencial unico e
humano, naquilo que Ricoeur nominou reciprocidade dos insubstituiveis.

Percebe-se a originalidade da bioética de Ricoeur que vai nao sé ao encontro da
superacao da velha ética, como auxilia na constru¢ao de uma bioética contemporanea, nao-

. e 1 .. . .
sexista e libertaria'’. Promovendo um pensamento critico e consciente acerca da negagio da

19 Para Marcelo Souza Koch Vaz Doppenschmitt, Paul Ricoeur contribui significativamente para o debate
bioético contemporineo. “Tal debate oscila, de maneira geral, entre a adogao de uma ética liberal centrada no
conceito de autonomia do sujeito e a defesa de uma ética do cuidado que privilegia o conceito de
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mulher ao narrar casos dificeis de opressao e nega¢iao femininas. Além disso, viabiliza o
reconhecimento da mulher como ser autbnomo, na passagem da afirmagao de s/ como outro
ao reconhecimento do outro como outro, singular e insubstituivel, sem hierarquia, privilégio

ou hegemonia.
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