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RESUMO: Magquiavel se apresenta como o filosofo mais representativo das mudangas
ocorridas na passagem entre a Idade Média e a Idade Moderna. Pela leitura das suas obras que
tratam de politica e moral, leitura livre dos conhecidos preconceitos que elas suscitaram na
sua época, verificamos que ele, a partir do estudo da Historia (tanto greco-romana quanto
medieval), desenvolve um conceito original de liberdade, que consegue conciliar o elemento
coletivo / publico e o individual / privado, sendo esse ultimo um traco dominante na futura
sociedade industrial. Ele apresenta uma concepcgao realista e pessimista da natureza humana,
que se caracteriza pelos desejos, o espirito conflitivo e a ambicdo. Essas caracteristicas nao
podem ser freadas nem eliminadas (como pensavam Platdo, Aristoteles, Agostinho, etc.), mas
devem ser oportunamente aproveitadas e enderecadas para o bem comum (reptblica). Assim,
Magquiavel inicia a dissolu¢do de toda uma tradigao filosofica e politico-moral.
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ABSTRACT: Maquiavel presents himself as the most representative Philosopher of the
changes that occurred in the passage between middle and modern ages. By reading his works
dealing with politics and morality, free reading of the well-known prejudices frequently
evokedin his time, we realized that, from the history studies (both Greco-Roman and
medieval), he develops an original concept of freedom, which can reconcile the collective /
public and the individual / private elements, where as the latter being is a dominant feature in
the future industrial society. He presents a realistic and pessimistic conception of human
nature, which is characterized by desires, conflicting and ambition spirit. These characteristics
cannot be restrained or eliminated (as Plato, Aristotle, Augustine, etc... has thought) but they
should be opportunely harnessed and addressed to the public welfare (republic). Thus,
Machiavelli initiates the dissolution of an entire philosophical and political-moral tradition.
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Desde a publicagdo do Principe, em 1513, existe uma leitura tradicional, distorcida e
tendenciosa, que apresenta Maquiavel como defensor do absolutismo (principe acima da lei e
com poderes concentrados) e do imoralismo em politica (pelo qual o fim justifica os meios,
entdo, € possivel recorrer ao uso da mentira, a ma-fé, a asticia, a trai¢do, a violéncia, a
hipocrisia; deve-se simular e dissimular, aparecer sem ser, etc.). Esta leitura foi compartilhada

ndo so por moralistas e conservadores, mas também por revolucionarios.

Entendemos que a leitura correta deve considerar, em primeiro lugar, a necessidade

de reconstruir o contexto no qual as suas obras foram originariamente concebidas, o
contexto intelectual da filosofia classica e do Renascimento junto aquilo da vida da
cidade-estado italiana no inicio do século XVI. Uma vez reconstruido isso [...],
poderemos iniciar a apreciar a extraordindria originalidade da sua polémica contra as
concepgdes éticas que dominavam a sua época (SKINNER, Q. 1999, p. 10). !

Trata-se de um contexto historico de mudangas culturais no inicio da Idade Moderna (por
exemplo, a superagdo de uma visdo exclusivamente religiosa da sociedade, a busca de metas
individuais, o antropocentrismo da Renascenga). A partir do chamado Humanismo Civico
italiano do século XV (que tem um precursor em Petrarca, no século anterior), estudado por
Hans Baron, Maquiavel opera um extraordinario avango. Depois, precisa considerar a obra do
florentino na sua totalidade: um primeiro objetivo ¢ manter o poder e refor¢ar o Estado,

porque nada é pior do que a auséncia do Estado (esse é o objetivo do Principe); depois,

defender um governo republicano? (esse ¢ o objetivo dos Discorsi).

Isto significa que Maquiavel se afasta da politica normativa de antigos e medievais, que
definiam como devia ser o governante bom e justo, e quais as suas virtudes (situagcdo que
quase nunca aconteceu). Para ele, precisa governar sem valores dados a priori, mas conforme
as circunstancias, € o principe sera avaliado pelos resultados e ndo pelas intengdes (como
sempre aconteceu). O florentino ndo inventou nada, mas transformou uma pratica (apreendida
nas leituras dos antigos e nas missdes diplomadticas pela Republica de Florenga) em uma
teoria que pudesse ser conhecida por todos aqueles que querem entender a politica realista.

Assim comenta um poeta italiano do século XIX: “Io quando il monumento vidi ove posa il

I A tradugdo da lingua italiana € nossa.
2 Com este termo devemos entender o regime do bem comum, e ndo uma forma oposta 3 monarquia (como
entendido hoje). Entdo, é possivel uma monarquia republicana.



corpo di quel grande, che temprando lo scettro ai regnatori gli allor ne sfronda, Ed alle genti

svela di che lagrime gronda e di che sangue ...” (FOSCOLO, U., 1951, p. 106).?

Magquiavel separou politica e moral, que andavam juntas no mundo antigo e medieval (ou
talvez introduziu uma nova forma de moral), porque as virtudes cristds podem ser boas no
ambito privado, mas ndo no publico, para governar e conviver com pessoas de diferentes
desejos e objetivos. Assim, ele pode ser considerado o fundador da ciéncia politica,* a partir

de uma nova concepg¢ao da natureza humana e pelo estudo atento da Historia.

2. Generalidades sobre o pensamento politico de Maquiavel

Por isto, por uma leitura mais atenta e menos preconceituosa, Maquiavel foi ja reavaliado
antes do século XVIII° e incluido na tradi¢do republicana: ele recomenda os meios pouco
“ortodoxos” s6 em casos extremos, € sempre no interesse do bem comum; em situagdes
normais, o governante deve seguir as leis, como todo cidaddo; entdo, o principe de ‘virtu’®
ndo ¢ um tirano, aquele que busca o bem particular e exerce o poder com arbitrariedade. O
florentino apresenta ideias democraticas, quando afirma que o principe deve buscar o apoio
do povo e ndo dos “grandes” (as familias poderosas), e deve evitar o 6dio, sem entretanto

contar com o amor eterno dos suditos, por causa do carater voluvel e ingrato das pessoas.

O florentino apresenta também outras ideias tipicas do republicanismo moderno: o
governo deve ser misto,’ isto &, com consenso e participagdo de todos os grupos; o governante

deve estar sempre preparado para a guerra, porque a patria livre estd acima de tudo e porque

3 Tradugdo da lingua italiana: “Quando eu vi o monumento onde estd o corpo daquele grande homem, que
ensinando aos governantes a serem mais fortes, os desnuda da aparéncia, e mostra aos povos quantas lagrimas e
sangue eles provocam ...”.

4 Ndo devemos entender “ciéncia” em sentido moderno, como um conhecimento seguro ou definitivo, porque
isto ndo se aplica ao campo da acdo humana, que tem um aspecto imprevisivel; mas como algo que pode ser
estudado por meio de um método.

5> Geralmente, se considera Spinoza o primeiro grande filosofo a rever as opinides negativas. Na mesma linha
operaram alguns iluministas, em particular, Rousseau, que define o Principe o livro dos republicanos, porque
fingindo dar ligdes aos reis, as da aos povos.

°Ao longo do artigo, explicaremos melhor o conceito de “virtl’. Podemos adiantar que ela é a capacidade (por
parte do governante) de reagir quando a ‘fortuna’ (o acaso, o imprevisto) lhe ¢ hostil, para reverté-la em seu
favor. No caso do povo, € o que permite a busca do bem comum e a manutengao da republica.

7 Aqui, existe uma clara influéncia de Aristoteles € do modelo da Republica Romana com consules, senado e
tribunos da plebe (representantes respectivos dos elementos monarquico, aristocrata e popular). Em todo caso,
trata-se de um esbogo da futura teoria da divisdo do poder.



sO pensar na paz enfraquece o cidaddo; deve estar sempre pronto, audaz e ativo (nunca
passivo) contra os golpes adversos da ‘fortuna’, mesmo que isso ndo lhe garanta o sucesso,
porque o mundo da politica € o mais instavel; deve contar com as proprias for¢as e ndo com

aliados poderosos. Sendo capaz de tudo isso, podemos concluir que ele possui ‘virtu’.

O principal objetivo de Maquiavel ¢ a defesa da liberdade e do sistema republicano.
Ele resgata o conceito de liberdade baseada em direitos,® conforme os antigos gregos
(Aristételes) e romanos (Cicero)’: desejo de nio se submeter nem de ser dominado;
participagdo politica; respeito das leis; patriotismo; unido de interesses; busca do bem comum.
Esta concepgdo garante a igualdade de direitos (ndo a igualdade econdmica, problema que se
apresenta s6 séculos depois) e combate as vantagens indevidas.!® Mas acrescenta: a liberdade
consiste também em poder buscar algo individual para destacar-se da igualdade total,
conforme tendéncia antropocéntrica do Humanismo Civico e pelo reconhecimento de um
sentimento natural que ndo pode ser eliminado: a ambigdo, como trataremos adiante. Por
causa disto, o homem busca riqueza ou gléria. O Estado deve incentivar a segunda, que se
reverte em beneficio de todos (a gléria da nagdo) e ndo s6 do individuo (a riqueza). Este € o

caso do regime republicano.

Assim, para Maquiavel, a liberdade consiste em duas coisas: ter direitos dentro da
igualdade juridica que permite a participacdo aos assuntos publicos; poder destacar-se
buscando a gléria. Quando a liberdade ¢ perdida pela corrupgdo ou pela conquista feita por
outra nacdo, a ideia ¢ mantida, e o povo tentard recuperd-la. Em compensacdo, ela nio ¢
apreciada por um povo que nunca a teve (como os barbaros asidticos, que sempre foram

submissos um governo tiranico).!' Os seus inimigos devem ser eliminados sem hesitar.'?

8 Estes direitos ndo eram possuidos pelos nio-cidaddos na polis grega (escravos, mulheres, estrangeiros, etc.) e
pelos povos barbaros.

° Entretanto, no tema das virtudes, os dois discordam completamente. Por exemplo, Cicero condena por principio
Romulo, que matou o irmédo que estava dificultando a organizagdo da recém-fundada Roma. Maquiavel o elogia
a posteriori, pelos bons resultados alcangados no bem comum.

19 Maquiavel cita o exemplo do rico romano Mumio, que em época de carestia, fez uma distribui¢do gratuita de
alimentos ao povo, se beneficiando nas elei¢des. Este ato (louvavel do ponto de vista cristdo) provocou a sua
condenagdo a morte, porque foi considerado ato de corrupcdo. Ele deveria ter feito a doagdo anonima ao Estado,
que teria repassado ao povo.

' Exemplos mais conhecidos: egipcios (farad) e persas (“grande rei”). Estes povos eram considerados “ndo
livres” pelos greco-romanos.

12 Aqui vale exemplo de Bruto com a exaltagdo do tiranocidio (contra Jalio César).
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A corrupcdo, que ¢ normal nos governos degenerados, ¢ a grande inimiga da republica e
penetra com o tempo, por causa de certas tendéncias da natureza humana: se parcial, a
liberdade pode ser recuperada, mudando o regime (caso da monarquia em Roma); quando
total, a solucdo pode ser um lider revolucionario extraordinario, ou a mudancga das
institui¢des, mas isto € dificil e pode levar a tirania. Para evitar a corrupc¢ao precisa: manter a
unido dos cidaddos em torno do objetivo comum; manter a situagdo de necessidade, pela qual
¢ vantajoso unir as forgas; renovar os antigos valores; produzir lideres virtuosos, mas evitar os
ambiciosos; valorizar o interesse publico sobre o privado; garantir a aplicacdo das leis;
fiscalizar os governantes e participar do debate publico; evitar a ousadia do povo quando este

quer mais poder s6 para humilhar a aristocracia ou apossar-se dos bens dela.

Resumindo, Maquiavel desenvolve uma concepc¢ao politico-social moderna: separa Estado
(assuntos terrenos) e religido (assuntos espirituais); defende o governo republicano misto;
coloca a politica como agdo e com moral propria; derruba certas ideias tradicionais como
aquela da paz,'® defendendo que os povos progridem pelos tumultos; valoriza o povo, porque
este busca sair das formas degeneradas que lhe tiraram a liberdade, e porque o principe deve

temé-lo e porque ¢ ele o guardido da liberdade republicana.

Afinal, Maquiavel ndo ¢ maquiavélico!

3. O pensamento de Maquiavel sobre a natureza humana

O autor dos Discorsi demonstra-se um grande conhecedor da alma e do comportamento
humano, tendo uma visao sobre o homem que podemos definir a0 mesmo tempo realista e

pessimista. Sobre a natureza humana:

Sua hipoétese: a politica € o que é porque o homem € o que ¢ [...], devemos perceber
que agimos de uma maneira ¢ fingimos agir de outra. Que somos uma coisa e
imaginamos ser outra. Ndo por hipocrisia, mas por fraqueza. Somos fracos demais
para admitir, para nés mesmos e para os outros, que agimos movidos por desejos
egoistas [...]. Nao admitimos ser o que somos e acreditamos ser aquilo que apenas
desejamos ser (POMPEU, J., 2011, p. 8).

13 Paz que tampouco era realizada na pratica. Para Agostinho, o objetivo da boa politica era a paz, que permitia a
vida de meditagdo e contemplacao.



Ele entende que a natureza humana ¢ portadora de desejos, que sdo os moventes das
acdes; mas muitos deles ndo podem ser satisfeitos, ou porque impossiveis (ambiciosos
demais), ou por obstaculos externos, ou por falta de disposi¢ao do individuo em lutar por eles.
Isso deixa os homens, que ja podemos definir entrados na modernidade, permanentemente
descontentes. Também o que € conseguido ja ndo € mais objeto de desejo: o homem continua
insatisfeito'* e busca algo mais, fato que garante o dinamismo da vida humana, a menos que
ndo seja completamente sufocado por uma autoridade externa, como a religido dominante no

1.1 Os individuos sdo mais ou menos sempre os mesmos, por causas dos

mundo medieva
desejos e dos humores, mas as situagdes mudam continuamente, por causa da ‘fortuna’ (o
acaso, o imprevisto) e de novas situagdes, no caso, as mudangas sociais e culturais provocadas
pela passagem da Idade Medieval para a Moderna (maior circulacdo do dinheiro, primeiras
manifestagdes da burguesia, fortalecimento das monarquias nacionais, grandes navegagdes
com descobertas de outras culturas, decadéncia do sistema feudal). Nada é previamente
determinado nos acontecimentos politicos; a histéria (diferentemente da natureza fisica) ndo

tem leis fixas, s6 pode fornecer indicios de comportamento em situagdes parecidas.

E importante observar que afirmar a existéncia de uma natureza humana (a partir de
muitas semelhangas de comportamento entre os homens ao longo da histdria) ndo significa

defender uma forma de determinismo:

Somos plenamente capazes de tudo que qualquer homem faz, mas uma série de
circunstancias nos leva a desenvolver ou ndo, determinada potencialidade. Assim,
fala-se de uma natureza humana em poténcia e de individuos em ato. Isto permite,
simultaneamente, definir uma espécie e apontar singularidades (POMPEU, J., 2011,
p. 40).
Os homens devem lidar com as circunstancias, que ndo dependem deles, mas da ‘fortuna’
e de mudangas historicas e sociais ndo planejadas. Portanto, podemos dizer que eles tém
tendéncia ao mal, se entendemos ser um mal tentar realizar os seus desejos prejudicando
necessariamente os outros; evitam o mal por falta de oportunidade ou porque ndo vale o risco;

fazem o bem s6 por necessidade. Por causa dessa tendéncia natural, com o tempo, até a

14 E conhecida a frase de Oscar Wilde: “Ha duas tragédias na vida humana: uma, a de nio satisfazermos os
nossos desejos; a outra, a de os satisfazermos.” (POMPEU, J., 2011, p. 59).

15 Agostinho afirma que a felicidade consiste em ndo desejar nada, porque se evita tanto a frustragdo de ndo
conseguir o bem desejado, quanto o medo de perdé-lo caso seja obtido. Foi um pensamento influente, que perdeu
forca a partir do antropocentrismo moderno.



melhor entre as sociedades tende a corrup¢do, quando prevalece o interesse particular e a

‘virtl’ declina.

Esta natureza humana pode ser corrigida ou regulada, mas nao modificada, pela educagao
ao bem publico e pelas boas leis, que impdem limites as agdes dos desejantes; pode ser
esquecida ou refreada por uma necessidade superior e irresistivel; mas pode aflorar a qualquer
momento. Por causa dessa natureza, nenhum sistema politico poderd ser completamente
satisfatorio, no sentido de dar respostas completas a todos os desejos humanos, sempre
diferentes; ndo podera ser tdo perfeito ou utdpico, tal que mude a natureza humana e elimine o
surgimento de novos desejos; s6 sera preferivel a outro (seria o caso da republica), porque
oferece mais condi¢des de realizagdo. As discordias sdo inevitaveis entre os “grandes” que
querem oprimir € o povo, o qual nao quer ser oprimido; bem como entre individuos
particulares. Para evitar a destruicdo da sociedade, as discordias devem ser geridas dentro da
lei para permitir o progresso e a grandeza da republica. As boas leis sdo frutos dos conflitos

infinitos de desejos opostos, sem solugdo definitiva, mas mutavel conforme as contingéncias.

A este respeito, Maquiavel rompe uma tradicdo cristd estabelecida hd séculos, e ainda
seguida pelos humanistas civicos do século anterior, pela qual a paz e a concordia eram o
valor supremo da vida associativa'®:

ele mostra que ¢ melhor esquecer este projeto, que alids nunca evitou os conflitos e
muito menos a guerra [...] ou seja, se os conflitos sdo inevitaveis e fazem parte da
natureza dos homens, o importante ndo € suprimi-los, mas sim evitar que destruam a
possibilidade de convivéncia entre os membros de uma mesma comunidade politica.

O que cabe, portanto, ¢ buscar criar um conjunto de instituigdes que oferegam uma
arena na qual os embates ocorrerdo (BIGNOTTO, N., 2003, p. 50). 7

O florentino rompe também com a visao (tipica de Platdo ou Agostinho) de um homem
dual, dividido entre razdo e paixdes, sendo que a vitoria da primeira causa o bem, e a da

segunda, o mal. Para ele,

o0 homem ¢ razdo e paixdo, simultaneamente. Ambos sdo atributos do agir de um
mesmo ser, ¢ nao disposi¢des contrarias. Uma ndo prevalece sobre a outra.

16 Também Platdo e Aristdteles perseguiam o ideal da harmonia dentro da ‘polis’.
17 E assim explicada uma das causas da grandeza da Republica Romana: pelos conflitos, todos os grupos sociais
progrediam, e conseguiam manter a unido. Onde ha paz, ha submissio e imobilismo social.



Conspiram para uma causa comum: satisfazer desejos. O homem maquiavélico nao
estd em guerra consigo mesmo, mas com o que o impede de alcangar o que deseja,
contra o que lhe entristece, sejam coisas na natureza, sejam outros homens
(POMPELU, J., 2011, p. 9).

Uma concepgdo desse tipo ¢ também oposta ao ideal proposto por Aristoteles, do homem

virtuoso que descobre e age pelo “justo meio™:

a grandeza do homem ndo consiste em equilibrar entre si as paixdes opostas, até
anula-las, por meio da razdo, mas em levar até o extremo a ldgica das paixdes. Esta
logica nos faz compreender porque o dinamismo da ambi¢do humana ndo encontra
repouso [...]. O motor da luta e dos conflitos estd no coragdo do homem, ndo nas
contradi¢des da sociedade, porque ele permanece idéntico a si mesmo ao longo da
histéria (BRAUN, R., 2003, p. 84).'8

A ruptura do modelo dual ndo ¢ definitiva, parece um pensamento ainda isolado na Idade
Moderna, pois a influéncia do dualismo cartesiano serd bem maior, talvez por ser mais
explicito. Filésofos posteriores e de visdo oposta entre si, como Hobbes e Rousseau,
concebem também um homem dividido entre razdo e paixdes, com uma natureza a ser
superada e outra pronta a fundamentar uma outra ordem social, por um contrato que pde
término a um estado de natureza. Assim, eles pensam no homem como deveria ser, ndo como
¢. Neles, a natureza humana torna-se a descri¢gdo de uma realidade imaginada ou metafisica,
ndo historica. Maquiavel ¢ um realista: se a natureza humana nao pode ser muito diferente do
que ¢é, ¢ inutil emitir julgamentos morais absolutos, dividir os homens entre “bons” e “maus”,
sendo que os “maus” sdo sempre os outros, pelos nossos critérios valorativos, porém,

arbitrarios.

Entdo, o homem, sobretudo quando estd no poder, faz o bem s6 por necessidade ou
calculo: vive de aparéncias, engana e se faz enganar facilmente, tende pela ambicdo a
corrupgdo, que ¢ a busca da vantagem individual. O governante cria a sua propria moral,
diferente daquela do homem comum. Assim, o autor do Principe nio teria eliminado a moral,

mas criado duas: a publica e a privada.

Entretanto, este mesmo homem, mau na primeira oportunidade, ¢ capaz de ser o guardido

da liberdade; de ter um papel participativo e eficiente no governo misto da republica, que

18 A tradugdo da lingua espanhola é nossa.



assim pode durar séculos (como o caso de Roma e Esparta); de organizar tumultos, para obter
e manter direitos (ja que, como dito, ¢ utdpico pensar que ndo existe conflito de interesses
mesmo na melhor sociedade); de elaborar as boas leis; de compreender que ele vivera melhor
se realiza e defende o bem comum. O homem apresenta sede de novidades, por causa da
insatisfacao que o faz reclamar do presente, sentir saudade do passado e esperar num futuro

melhor. Consequentemente,

a “natureza humana” ndo pode ser reduzida a uma esséncia que, ao se manifestar,
reduziria as a¢des humanas a uma luta sem esperanc¢a contra a corrupgdo. So
podemos situa-la na origem das sociedades se levarmos em conta que a mudanga ¢
propria da politica ¢ ndo pode ser compreendida como movimento em dire¢do a
apenas um fim (BIGNOTTO, N., 1991, p. 173).

A funcdo da sociedade, sem falsos escrupulos e ilusdes, ndo consiste em tentar mudar a
natureza humana, mas, por meio das boas leis e da percep¢do do bem comum, evitar que ela

se manifeste nos seus aspectos negativos.

Nao sendo a natureza humana uma esséncia, Maquiavel se desinteressa pela definicdo dos
gregos de uma sociabilidade natural. Assim, uma reunido de homens individualmente com
tendéncia ao mal pode criar uma sociedade sadia: nada estd definido de antemdo. E isso ndo
indica nenhuma contradi¢do ou paradoxo! A sociedade sadia, a republica, dura mais que as
outras, porque conta com um sistema de boas leis que regulam as relagdes sociais; porém,
nem ela ¢ eterna, por causa da natureza humana que criara novos obstaculos e de mudancas

externas, imprevistas ou ndo planejadas.'®

Em suma, existe uma natureza humana e a sua marca ¢ um sentimento que nao pode ser
eliminado: a ambi¢do. A razdo ndo serve para controlar os desejos, mas para descobrir os
meios de realiza-los. Nao devemos criticar a ambig¢ao, mas julgar os seus resultados por parte

daqueles que sdo afetados:

Acreditar que um desejo seja realizavel, ambicionar algo, ndo ¢ o mesmo que obté-
lo. E preciso lutar, arrancar do destino e das ambigdes alheias aquilo que
ambicionamos. Mas isso requer talento. Alguns se langam em tal empreitada e
promovem a desgraga propria e alheia. Outros encontram a gloria e trazem
beneficios para muitos. Ndo se pode condenar o ambicioso, afinal todos o somos e
ndo podemos deixar de sé-lo. Mas podemos condenar aqueles que pecam por seus

19 O bom exemplo poderia ser a Revolugio Industrial.



desejos, que ndo medem as consequéncias de suas ambicdes e, ao persegui-las
cegamente, provocam apenas a destruicdo (POMPEU, J., 2011, p. 82).

O moralismo tradicional condena a ambicdo, opondo-lhe a virtude da humildade.
Magquiavel entende que ela ¢ movente da acdo humana e na republica pode dar bons
resultados, como a liberdade, a grandeza e o bem comum: somente estes sdo os fins que
justificam os meios (e ndo qualquer fim, conforme a maior acusacdo dirigida ao florentino
como marca de imoralidade). A desgraca do homem ndo ¢ ter desejos e ambicao, mas ¢ a falta
de ‘virtl’ para realiza-la quando ¢ razoavel, ou para controla-la quando é desmedida.
Claramente, isso € mais prejudicial no governante do que no homem comum. Assim, a ‘virtu’
pode ser entendida como uma razdo pratica para conquistar o que ambicionamos pelos
desejos: ela estd relacionada mais a eficicia do que a nogdo de bem. Certas qualidades
consideradas virtudes levam a ruina; outras consideradas vicios trazem bons resultados. Isso

explica porque, na politica, ndo tem espaco para as virtudes platdnicas, aristotélicas ou cristas.

4. A concepcio da liberdade nos Discorsi

Esta ¢ a obra na qual estd mais clara a preferéncia de Maquiavel para o regime
republicano. Estudando os eventos civis e militares da Republica Romana, que durou cinco
, 20 . ~ . \ ~
séculos,” ele quer pesquisar as causas da sua grandeza e duracdo. Devido a extensdo do tema,
nos limitaremos a comentar alguns capitulos do livro II, no qual encontramos pontos para

aprofundarmos na sua concep¢ao de natureza humana e de liberdade.

Os humanistas civicos do século XV ja mostravam interesse para um novo conceito de

liberdade,

intimamente ligado aquele de independéncia [...], nenhuma cidade podia se dizer
livre se ndo pudesse governar seus interesses sem a interferéncia de outros povos e
institui¢oes. Buscar o desligamento do dominio de muitos séculos da Igreja era uma
tarefa essencial para a construgdo de uma republica. Para que a liberdade se
transformasse em algo mais do que um sonho, era necessario que os cidaddos

20 E entretanto necessario observar que o Império que substituiu a Republica manteve vérias instituigcdes e
formas dessa tltima. Também ele durou mais cinco séculos.



adotassem um modelo de vida que os levasse a se interessar pelos negocios da sua
cidade (BIGNOTTO, N., 2003, p. 42).2!

Além da independéncia politica e da participagdo civil, os humanistas*? também davam
énfase a luta contra a tirania interna, representadas pelas grandes familias (os ‘signori’), como

os Medici em Florenga:

Para que isso fosse possivel, era necessario um sistema de leis que, além de impedir
os mais ricos de ocupar o poder, garantisse uma efetiva igualdade entre os cidadaos.
Para Bruni, a constitui¢do florentina garantia a igualdade a partir do momento em
que fazia da ‘virtd’, e ndo da riqueza, o requisito necessario para a postulagdo de um
cargo publico [...] a liberdade significava, antes de mais nada, igualdade diante da lei
(BIGNOTTO, N., 1991, p. 46).

A ‘virtl’ ndo era um valor ético, mas um fator objetivo para a vida ativa. Mas, segundo
Bignotto, os humanistas civicos geralmente confiavam a conquista e defesa da liberdade a
parte aristocratica e culta da cidade, ou a incipiente burguesia.”> Ao contrario, Maquiavel
afirma que a parte popular estd mais motivada em defender um governo republicano, que
oferece maiores garantias aos seus direitos civis ¢ ao desejo de ndo ser dominado e oprimido

pelos chamados “grandes”, porque o povo ndo busca propriamente o poder.

Entretanto, o comentador Bignotto observa que a confianga no povo ndo ¢ absoluta (como
sera, por exemplo, para os primeiros marxistas), porque também o povo pode se corromper ou
mostrar-se exageradamente ambicioso na busca de uma igualdade absoluta, ou aceitar tiranos
e demagogos que se proclamam amigos do povo. Este pensamento ¢ compativel com a
concepgdo pessimista da natureza humana e da existéncia de conflitos internos que nunca

serdo eliminados; somente controlados e bem geridos. Esta valorizacdo relativa do povo ¢

confirmada por outras consideracgdes:

ndo € possivel fundar uma republica ou um principado pela ‘virtl’ das massas,
porque as diferentes opinides lhe impedirdo de ser aptos a organizar um Estado.
Segue que para ordenar uma republica ¢ necessario um homem sé. Além disso,
quando uma cidade declina pela corrupgdo, se acontecer que se recupere, sempre

2l As republicas medievais italianas eram continuamente ameagadas pelo Papado e pelo Sacro Império Romano-
Germanico, sendo arrastadas na luta entre estas duas grandes institui¢des.

22 Os mais conhecidos sfo Salutati, Bracciolini € Bruni, que exerceram cargos publicos em Florenca.

23 Este era o modelo da ‘Serenissima Repubblica di Venezia’.



acontecerd pela ‘virtl’ de um homem vivo naquele momento ¢ néo pela ‘virtu da
totalidade dos cidaddos (SKINNER, Q., 1999, p. 64).24

Em todo caso, o modelo pelo qual o povo ¢ o melhor guardido da liberdade assim

concebida ¢ a Roma republicana. Esta observacao sera compartilhada por Montesquieu:

Se o povo foi cioso de seu poder legislativo, o foi menos de seu poder executivo:
deixou-o quase exclusivamente nas maos do senado e dos consules, e quase s se
reservou o direito de eleger os magistrados e de confirmar os atos do senado e dos
generais [...]. O povo disputava ao senado todos os ramos do poder legislativo
porque era cioso de sua liberdade; ndo lhe disputava os ramos do poder executivo

porque era cioso da sua gléria (MONTESQUIEU, C.-L., 1973, p. 169).%

O amor pela liberdade entendida em primeiro lugar como independéncia ndo era

exclusivamente dos romanos:

Nada tornou mais dificil para os romanos a conquista dos povos vizinhos e de alguns
mais distantes do que o amor que estes tinham pela liberdade, a qual defendiam com
tal determinagdo que nunca teriam sido possivel subjuga-los sem uma prodigiosa
coragem [...] a histéria nos demonstra também que a perda da independéncia expde
0s povos e as cidades a verdadeiros desastres (MAQUIAVEL, N., 1979, p. 197).2¢

Afinal, os romanos acabaram vencendo os outros povos, ndo pela ‘fortuna’ (como
sustentaram Plutarco ¢ também Tito Livio), mas pela ‘virtl’, que deve pertencer ndo so6 aos
lideres, mas a comunidade inteira: maior disciplina e organiza¢do militar; patriotismo, que
aumentou depois que foi liquidada a monarquia (que, na defini¢cao de Tito Livio e de Salustio,
outro importante historiador romano, ndo ¢ uma forma de Estado livre, no sentido que os
suditos ndo sdo livres porque ndo se autogovernam): o interesse comum sé € respeitado nas
republicas e as poucas pessoas prejudicadas ndo atrapalham. Pelo contrdrio, se um tirano ¢

habil nas conquistas, s6 ele se beneficia.

24 A tradugdo da lingua italiana é nossa. A pessoa fundadora é chamada de legislador.

25 O senado era considerado habilidoso em conduzir as guerras, fazer tratados de paz ou amizade, sempre com
firmeza e decisdo em defender os interesses de Roma, permitindo a sua gléria. O povo contava com os tribunos
da plebe, que podiam vetar qualquer lei decidida pelo senado. O terceiro polo na divisdo do poder eram os dois
consules (um de origem aristocratica, outro popular), que deviam tomar as decisdes juntos. A relagdo entre os
grupos era conflitiva, situacdo que para Maquiavel era condicao de progresso e igualdade.

26 Nesta edigdo, o tradutor utilizou o termo “comentéarios” para os Discorsi, mas nos preferimos o termo
“discursos”.



Vencedores ou vencidos, os povos da antiguidade’’” amavam a liberdade, nio por
idealismo, mas por motivos praticos: ser poderosos e enriquecer. “Falar de liberdade nao é,
pois, falar de uma forma politica estavel, mas da criacdo continua das condigdes da poténcia”
(BIGNOTTO, N., 1991, p. 93). O florentino lamenta que o amor para a liberdade era bem
maior entre os antigos do que entre os seus contemporaneos; podia se manifestar em um grau
suficientemente elevado, como entre os florentinos, que apreciavam os apegos as leis e o
debate institucional; mas eles nao

sabiam reproduzir as virtudes dos primeiros tempos. Assim, por exemplo, contra o
costume florentino de deixar para depois as decisdes mais importantes, ele mostra
que os romanos atacavam de frente as principais dificuldades, para evitar que os

seus inimigos ¢ a deusa fortuna se servissem das suas hesitagdes para ganhar terreno
(BIGNOTTO, N., 2003, p. 47).

A prudéncia excessiva ndo ¢ uma virtude. As rapidas vitorias faziam com que Roma fosse
temida ¢ os vizinhos hesitassem em ataca-la, deixando esta iniciativa a ela, ou se satisfazendo
com um tratado de amizade, que seria violado pela Urbe quando os interesses das duas partes
nao coincidissem mais. A licdo ¢ que ndo se fazem pactos com o mais forte; todos aqueles

povos se enganaram porque ndo possuiam a ‘virtu’ em grau tao elevado como os romanos.

Magquiavel individua duas causas da decadéncia da sua época: a educacdo civica que nao
existe mais, e a religido cristd. Sobre esta, Maquiavel fornece a sua dura interpretacao,

superando a prudéncia dos humanistas civicos:

nossa religido, mostrando a verdade ¢ o caminho para a salvagdo, diminui o valor
das honras desse mundo [...] s6 santifica os humildes, os homens inclinados a
contemplagdo e ndo a vida ativa. Para ela, o bem supremo ¢ a humildade, o desprezo
pelas coisas do mundo. J& os pagdos davam a maxima importancia a grandeza da
alma, ao vigor do corpo, a tudo, enfim, que contribuisse para tornar os homens
robustos e corajosos (MAQUIAVEL, N., 1979, p. 199).

27 Sdo os vérios povos italicos, os cartaginenses, os gauleses, os gregos, os germanicos. Ndo sdo considerados os
povos orientais, submissos a um rei considerado de origem divina.



Para ele, a religido deve ser um instrumento, com funcdo civil e educativa®®: nio precisa
de uma fé que enfraquece, mas de rituais sem interioridades, que unem e fortalecem. Mas o
Cristianismo valoriza a humildade e a contemplacdo; ndo a gloria e a vida ativa, que sdo a
marca do homem com ‘virtl’.?* A virtude cristd ¢ uma atitude passiva diante do mundo que
expressa a vontade divina, portanto, imutavel. O livre-arbitrio nada tem a ver com a liberdade,
¢ apenas a escolha entre obedecer a Deus ou pecar; foi inventado para isentar Deus da
responsabilidade da existéncia do mal. Para um bom cristdo, ndo faz diferenga ser governado
por um tirano ou uma republica; ndo existe sentimento de patria; o povo nao ¢ mais uma forga
politica, mas um rebanho conformado e sem direitos, que s6 aguarda a salvagdo no outro
mundo. O Império Romano®° preparou o caminho para a perda da liberdade; quando caiu, foi
substituido pelo Império Cristdo, que acelerou o processo.’! Maquiavel rompe esta tradigdo de
doze séculos. A Igreja é também responsavel por ter tornado fracos e descrentes os italianos

dos varios Estados, € de manté-los divididos.

Dos ativistas cristdos, o florentino critica um outro aspecto:

sente-se a intensidade com que perseguiram o que podia lembrar a antiguidade:
queimando os escritos de poetas e historiadores, derrubando estatuas, mutilando o que
trazia a marca dos tempos antigos. Se uma nova lingua tivesse favorecido esse
trabalho, em poucos anos tudo estaria esquecido (MAQUIAVEL, N., 1979, p. 209).

Apesar destas afirmagdes, que claramente provocaram a hostilidade das autoridades

eclesiasticas, Cassirer observa que no sistema de Maquiavel,

a religido ¢ indispensavel. Mas ndo ¢ mais um fim em si proprio; transforma-se
numa simples ferramenta na mao dos dirigentes politicos. Nao ¢ a base da vida

28 A religido foi usada assim, de forma vantajosa, por Numa entre os romanos e Moisés entre os judeus, para
criar um povo a partir de uma multidao.

2 Agostinho (na Cidade de Deus) substitui as virtudes civicas romanas (liberdade, gloria e dominio) com as
virtudes cristds (submissdo, humildade, paz). O famoso historiador E. Gibbon, em Declinio e queda do Império
Romano, identifica a causa principal da queda do mundo romano na ago antipatridtica do Cristianismo que (em
nome da fraternidade) recusava o servigo militar, no momento das grandes invasdes barbaricas. Esse fato
obrigou o exército romano a se servir de mercenarios barbaros para lutar contra outros barbaros (sendo a invaséo
destes e a corrupgdo interna outros fatores que contribuiram para a decadéncia).

39 O Império de Augusto substituiu a Republica apés a fracassada tentativa de Julio César de apoderar-se de todo
o poder. E discutivel qual fosse o real objetivo de César: tornar-se imperador ou salvar com a sua autoridade uma
cidade dividida entre as facgdes. E interessante observar a tese de Pocock, um republicano contemporaneo, de
que em todo caso a Republica Romana era condenada a autodestrui¢do: por ser tdo forte, cresceu demais, e s
podia ser governada ndo mais pelo povo reunido em assembleia ou fiscalizando os governantes, mas por um
imperador que concentrasse a maioria dos poderes (apesar de que foi mantida a institui¢do do Senado). Mas
assim, o povo perdeu a sua liberdade.

31 Também Rousseau, no Contrato Social, afirmou ser impossivel uma reptblica crista.



social do homem, mas uma poderosa arma para as suas acdes politicas. Essa arma
deve demonstrar a sua for¢a pela acdo. Uma religido meramente passiva, que evita o
contato com o mundo em vez de organiza-lo, revelou-se a ruina de muitos reinos e
Estados [...], o processo de seculariza¢do atingiu a fase final, porque o Estado
secular existe ndo somente ‘de fato’, mas também ‘de jure’; encontrou a sua
definitiva legitimacdo teérica (CASSIRER, E., 2003, p. 170).%

Na sua critica aos seus contemporaneos, o florentino observa que a escravidao atual ¢ de
todos; na antiguidade, era s6 dos escravos. A liberdade permitia saber também que um
individuo era capaz “de chegar, pelas suas qualidades, as posi¢des mais elevadas”
(MAQUIAVEL, N., 1979, p. 200), desejo que faz parte da natureza humana. Isso era possivel
porque viviam em um clima de legalidade, coisa impensavel numa monarquia que privilegia
0s amigos submissos ou numa tirania que a qualquer momento retira os direitos. Assim, a
liberdade permite os progressos e a grandeza dos povos.* E uma dupla concepgio da
liberdade: ndo submissdo a nada, exceto a lei; possibilidade de ascensdo individual. Dito em
outras palavras:

Aquilo que em primeiro lugar pensa Maquiavel em atribuir a liberdade uma tio
grande importancia ¢ que uma cidade que visa a grandeza deve ficar livre de
qualquer forma de servidao politica, seja interna imposta por um tirano, seja externa
por uma nagdo imperial. Isso significa dizer que uma cidade ¢ livre quando se
mantém independente de qualquer autoridade que ndo seja da propria comunidade.
A liberdade vem assim a identificar-se com o autogoverno (SKINNER, Q., 1999, p.
61).

Segue a teoria de que um individuo pode ser livre somente num Estado livre, teoria que
Skinner afirma ter sido defendida pelos chamados neo-romanos que participaram da
Revolucao Inglesa nas suas varias fases no século XVII: Harrington, Milton, Sidney,
Osborne, Needham e outros, que sofreram a influéncia do florentino. Skinner, na obra

Liberdade antes do Liberalismo, apos analisar as definigoes de Berlin de liberdade positiva e

negativa,®> propde uma terceira defini¢do fora as duas classicas, mostrando uma faceta

32 Ele considera Maquiavel o fundador da concepgdo moderna de Estado, que ganhou autonomia completa,
separado do poder religioso.

33 Esta concepgdo era compartilhada por alguns entre os humanistas civicos. Hans Baron observa que “existe um
vinculo intimo entre a liberdade e a forga criadora. Quando Bruni glorificou a liberdade considerando-a ser a raiz
da grandeza cultural e politica de Florenga, afirmou também que a fonte da vitalidade e o éxito da cidade era a
oportunidade que oferecia a seus cidadaos de chegar a ocupar altas posi¢des na vida publica e empregar o seu
talento ao maximo”. (BARON, H., 1993, p. 35. A traducdo da lingua espanhola é nossa).

3% A tradugdo da lingua italiana é nossa.

35 A liberdade positiva consiste em ser “livre pela lei” porque a lei garante um conjunto de direitos; foi assim
entendida por Rousseau e outros de tendéncia republicana. A liberdade negativa consiste em ser “livre da lei”, no



importante da liberdade, que pode ser destruida (as vezes com a concordancia das pessoas) em
um regime irresponsavel e tiranico, isto €, que controla todas as atividades do cidaddo e tem
como principal consequéncia colocé-lo numa situacdo de servidao material e moral. A solugdo
parece ser um tipo modificado de liberdade positiva, que inclua todos os aspectos acima
relacionados, mas que seja despojada daquela finalidade, ou melhor, pretensao, de resolver
todos os problemas da humanidade (como pretendido por muitas revolucdes), apesar de este
objetivo ser o seu grande atrativo. A sua fundamentagdo ndo deve estar em um conceito da
natureza humana de tipo metafisico e com fim moral. Neste caso, o inspirador deste modelo
pode ser encontrado em Maquiavel, que defende um cidaddo participante € ndo submisso a
um poder opressivo, mas ao mesmo tempo desejoso de ndo ser impedido nas suas realizagdes
pessoais para poder atuar sem depender do concurso de outro agente; ¢ um cidaddo concreto,

o qual esta no presente e ndo em um mundo ideal de dificil realizacao.

Conclusao

O livro II dos Discorsi permite entender melhor a concepgao da liberdade defendida por
Magquiavel. Esta concepgdo parece atrativa, porque (na interpretacdo de Skinner) une os
aspectos mais vantajosos de cada um dos dois tipos tradicionalmente considerados opostos: o
positivo mais atento ao coletivo, e o negativo, que privilegia o individuo. Ela se realiza s6 nas
republicas. Entretanto, Maquiavel reconhece que “o objetivo das republicas € o seu proprio
fortalecimento, com prejuizo de tudo o mais” (MAQUIAVEL, N., 1979, p. 200). O amor a
liberdade, em uma republica, leva necessariamente a dominar as outras, € nao pode satisfazer-
se nunca, porque assim perderia a ‘virtl’ e caminharia rumo a ruina: “A multiplicidade dos
Estados autdbnomos, em competi¢ao entre si, cria a vitalidade historica” (BARON. H., 1993,

p. 90).

Claramente, na atual visdo do mundo que defende a igualdade de direitos de pessoas,

povos e etnias, uma politica de tipo expansionista ndo pode ser aceita, porque a liberdade do

sentido que o individuo ¢ livre quando ¢ isento de obedecer a uma lei coercitiva, ¢ livre de fazer algo que a lei
nao impede. A definicdo encontra a sua origem em Hobbes. E a concepgdo tipica do Liberalismo e do
individualismo moderno, preferida por Berlin, que detecta na primeira concepgao o risco do totalitarismo.



poderoso provoca o fim e a submissdo daquelas que se tornam ex-republicas. Entretanto, pelo

contexto da época,

A politica romana ¢ a expressdo necessaria de toda expansdo comandada pelo desejo
de liberdade. Se Roma exerceu a conquista melhor do que todas as outras cidades,
ela o fez realizando uma esséncia que ¢ comum a todas as republicas. Sua historia &
Unica, mas a sua singularidade estd no fato de ter realizado uma tendéncia universal
das formas livres de governo (BIGNOTTO, N., 1991, p. 111).

Poderiamos justificar as conquistas romanas dizendo que elas trouxeram um certo grau de
civilizacdo a povos mais atrasados, fato inegével; alids, os proprios romanos absorveram a
cultura grega que era mais adiantada. Mas esta politica, justificada muitos séculos atras, ndo o
¢ hoje, porque poderia absolver o colonialismo dos trés ultimos séculos. As poténcias
coloniais (franceses, ingleses, espanhdis, etc.) também argumentavam que estavam
melhorando a vida de povos “ndo civilizados” trazendo infraestrutura (rodovias, ferrovias,
hospitais, escolas) e educacdo; entretanto, mantiveram um sistema de exclusdo ou
discriminacdo dos nativos,*® impuseram a propria religido, destruiram culturas e valores e
provocaram uma série de problemas que ainda hoje afligem os paises do chamado “Terceiro

Mundo", assolados por guerras e fomes.

Em todo caso, temos de entender o contexto, o inicio da Idade Moderna, na qual se
desenvolvem novas visdes do mundo e da sociedade, e novas concepcdes da natureza
humana, que pouco muda em um mundo em constante mudanga. Nesse contexto, se insere a
importancia de Maquiavel em quebrar toda uma tradi¢do, fato que consideramos inevitavel e

proveitoso, caso defendamos a ideia da necessidade do progresso humano.

36 Por exemplo, eles ndo tinham (com poucas excegdes) direito a cidadania do pais conquistador, diferentemente
do que acontecia com Roma.
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